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El agua entre los P'urhépecha de Michoacan

Arturo Argueta®
Aida Castilleja®

Introduccion

El agua es un elemento fundacional de la cultura p’urhépecha. Los
ancestros de este pueblo, denominados Chichimeca-Uanacaze,
provenientes de la Laguna de Zacapu, erigieron la sede de su poderio en
la ribera del lago de Patzcuaro hacia mediados del siglo XV. Conviven,
conocen y aprovechan los espacios lacustres desde hace méds de 6 siglos
en un territorio historico que se extiende también a ciénegas, valles
intermontanos vy tierras de alta montana. Actualmente se reconocen
cuatro subdivisiones que, en conjunto, constituyen el P'urhepecherio: la
Sierra o Meseta, la Cafiada de los Once Pueblos, la Ciénega de Zacapu y
la zona lacustre.

Para los p‘urhepecha, como para el resto de las culturas de
tradicion mesoamericana la naturaleza, y con ella el agua, es sagrada y
tiene un caracter animado; es una entidad proveedora de muitiples
bienes que condensa el sentido de la fertilidad. La observacion
minuciosa de la naturaleza también ha proveido a los pueblos de
conocimientos y modelos de comprension del universo, culturalmente
diferenciados.

La naturaleza, forma parte fundamental de la concepcién del mundo
entendida ésta como “...la vision estructurada en la cual los miembros
de una comunidad combinan de manera coherente sus nociones sobre el
medio ambiente en que viven y sobre el cosmos en que sitian la vida
del hombre” (Broda, 2001:16); concepcién que guarda una estrecha
relacién con la manera en la que se rige y organiza la vida social.

La observacion y reflexidbn sobre la naturaleza son practicas
estrechamente ligadas a la cosmovision que han permeado la historia de
los pueblos, conformando un sistema de saberes que no es ajeno al
cuerpo de creencias, como tampoco lo es a las practicas de uso mdlitiple
de los recursos naturales de sus respectivos territorios, del acceso
socialmente normado a los mismos y que, al constituirse en bienes
patrimoniales, posibilitan la reproduccion social del grupo y no sélo de
los individuos (Toledo y Argueta, 1993:421 y 431).

Para dar cuenta de la importancia del agua, en este articulo se
abordan su disponibilidad y las caracteristicas de ésta en espacios

! Doctor en Cienclas (Biologla). Centro Reglonal de Investigaciones Multidisciplinarias, Universidad Nacional
Autdnoma de México {(arguetay@unam.mx)

* Doctora en Antropologla Social. Centro Regional Michoacan, Instituto Nacional de Antropologia e Historia
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socionaturales; las concepciones y saberes sobre el agua y los seres
vinculados a ella; los procesos organizativos en torno a su apropiacion,
las formas de control, el conflicto y sus soluciones; el didlogo de saberes
y el uso sustentable del agua entre los P‘'urhépecha contemporaneos del
estado de Michoacdn, México.

El objetivo principal es analizar las formas en las cuales los
procesos tradicionales de acceso y control comunitario del agua,
incluidas las concepciones, saberes y simbolos asociados, se encuentran
relacionados -y en tension- con nuevas formas y procedimientos
tecnoldgicos de obtencion y distribucion de este vital recurso en las
condiciones actuales de escasez, asi como plantear la posibilidad de un
didlogo de saberes y una nueva negociacion entre los actores sociales,
para lograr un aprovechamiento sustentable del agua y de otros
recursos naturales en la region.

El agua y los espacios socionaturales

Los p‘urhépecha habitan una extensa area montafiosa del Eje
neovolcanico transversal, ubicada en la porcion centro y noroccidente
del estado de Michoacan. La lluvia en la region se precipita en una
cantidad de 1,500 mm. anuales, en promedio, tan s6lo en un lapso de 5
meses, es decir son lluvias en chubasco que se presentan de junio a
octubre.

Debido a la gran porosidad y filtracion de los suelos de Ando que
predominan en la region, el agua captada a lo largo y ancho de su
territorio casi desaparece apenas cae. Esto es particularmente notorio
en la Meseta o Sierra que representa la mayor proporcion del
Parhepecherio. Por ello, y por el origen volcanico de su topografia y de
sus suelos, las corrientes superficiales son —-en su gran mayoria-
temporales pues su caudal depende del ciclo de lluvias.

El agua de lluvia que es captada en la region, cuyas alturas varian
entre los 2,000 y los 3,500 msnm., se introduce rapidamente al
subsuelo para luego aflorar en las estribaciones de la sierra. Fluye y
nutre los veneros que alimentan a los lagos de alta montafia de las
cuencas endorreicas de Patzcuaro y Zirahuén?, da origen a los rios
Duero y Cupatitzio (Cfr. Gomez Tagle, A. y Madrigal, X. 1982:12; IMTA,
2004:76) y nutre los rios y valles de la tierra caliente (cuenca del
Tepalcatepec y Valle de Apatzingan).

En las culturas mesoamericanas, y los p‘urhépecha no son
excepcion, el ciclo climatico anual modula la vida social de los pueblos.
Los cambios estacionales (secas y lluvias) pautan las secuencias del

! otros lagos a los que daban origen dichas aguas subterranea fueron desecadas, la laguna de Tirpetio en el
pericdo colonial y el extenso lago de Zacapu, durante el porfiiato, ambos con el objetivo de acrecentar
dreas de cultivo para beneficio de las haclendas,



quehacer cotidiano, incluido el trabajo en la siembra -sobre todo del
maiz-, pero también de las précticas de la caceria, la recoleccion, las
actividades forestales y la pesca cuyos productos se integran al sustento
familiar, asi como la elaboracién de artesanias orientadas al
intercambio. Los cambios estacionales también acompafian las
secuencias temporales y espaciales de la vida ceremonial y, con ella, de
sus practicas rituales, muchas de las cuales tienen un claro sentido
propiciatorio -peticion de lluvia, de buenas cosechas, mantenimiento de
la fertilidad- y estan regidas por prescripciones comunitarias. En ellas,
el compromiso y el cumplimiento con el dmbito de lo sagrado, asi como
con la comunidad ocupan un lugar relevante.

Las actividades vinculadas al aprovechamiento de los recursos
naturales, en cualquiera de sus modalidades, estdn enfrentando el
problema del deterioro ambiental y, con ello, la merma de los recursos
otrora utilizados en los sistemas productivos. La extraccién desmedida
de recursos forestales y el cambio de uso de suelo para dar lugar a
grandes plantaciones de aguacate y otros frutales son dos procesos que
han afectado la calidad de los suelos y han aumentado la demanda de
agua para riego. Otras formas de trabajo, insertas en el mercado
regional, nacional e internacional, estdn presentes -en distintos grados-
en la vida cotidiana de las comunidades. Estos cambios en la vida
econdmica coexisten o se contraponen entre si, no sélo en lo que
compete a las modalidades de organizacién del trabajo familiar, sino
también dialogando o distancidndose de conocimientos y précticas
sociales inherentes a las actividades asociadas a las condiciones del
entorno natural que histéricamente formaron parte de bienes
patrimoniales colectivos.

Concepciones y saberes sobre el agua y los seres del agua

Cuando hablamos de la importancia y del sentido del agua en la vida de
los pueblos que conforman el Purhépecherio estamos obligados a
reconocer el cardcter especifico de las distintas formas en las que ésta
es reconocida e integrada en la vida de este pueblo. Sin negar la
existencia de nociones genéricas, no es lo mismo para los p’urhépecha
referirse a la lluvia (janikua, lluvia normal; janintserhakua, chubasco),
que a los lagos (japondarhu, japonda), a los riachuelos (itsi sapichu,
iorhekua o xarhiandikua) o a los manantiales (itsiarhu o itsi uérakua).*
Como en muchos pueblos campesinos, la particién del ciclo anual en
tiempo de lluvia y secas, pauta las practicas rituales. Durante los meses
de secas, los rituales suelen tener un sentido propiciatorio, como
claramente es el caso de las festividades en torno a los manantiales y

“ Ver Veldzquez, 1978:129, asi como el Diccionario Grande, que la consigna como Its ueratirhu (Yts|
veratiro, en el texto), Autor o Autores Desconocidos, 1991:475



aquellos cuya finalidad es la de pedir la lluvia o asegurar que ésta se
mantenga: la fiesta de la Santa Cruz y la de San Isidro (el 3 y el 15 de
mayo respectivamente), la celebracién del Corpus o Ch'anantskua (de
fecha variable entre mayo y junio). Ademas de estas prdcticas que se
sustentan en variantes locales de la organizacibn comunitaria, son
recurrentes otras practicas de proteccién ante granizadas o borrascas.
Ante la proximidad de una borrasca que la gente sabe reconocer con
r:ertezag_ es comun que salgan a la parcela o al solar a esparcir agua
bendita® al tiempo que se reza alguna plegaria, en tanto que las temidas
culebras de agua son ahuyentadas blandiendo un machete frente a ellas
con la intencién de cortarlas.

La observacion de la naturaleza y los conocimientos acumulados Y
transmitidos de generacion en generacién, han hecho posible el
reconocimiento de cambios ciclicos en el nivel de la laguna. Los
pobladores de las islas y de la ribera hablan de ciclos de alrededor de
cincuenta afios durante los cuales baja su nivel, para luego
recuperarse®; ademds, tienen un claro conocimiento de las oscilaciones
en funcion de los ciclos lunares y de la influencia de éstos en la pesca
(Argueta, 2008:171). Los pescadores también reconocen las variaciones
en la presencia de los peces a lo largo del afio y ubican lugares
especificos de donde estos “salen”; asi sucede con el cerro de la
acumara, que debe su nombre al hecho de que se cree que en su
interior se forman los peces de esa especie para adentrarse a la laguna
a través de un arroyo que fluye desde dentro de dicho cerro. De manera
similar a las creencias en torno a entidades animicas que habitan en el
bosque y son considerados duefios de ciertos lugares, en la laguna la
Japingua, personaje relevante en el universo simbélico de los
p'urhepecha, figura como el rey, el duefio o protector de los peces
(Velasquez, 1947:85). En la tradicién oral de pueblos purépecha, sobre
todo los asentados en la zona lacustre, la laguna forma parte de la
trama de relatos que hablan de su origen, de los seres que en ella
habitan y de ciertos eventos que tuvieron lugar ahi. Al transmitirse en el
dmbito familiar y comunitario, no solo dejan ver la importancia de la
laguna en el sistema de conocimiento y de creencias, sino también van
actualizando el sentido etimolégico que suele tener este tipo de piezas
narrativas.

Los itsiarhu o itsi uérakua (manantiales u ojos de agua) que brotan
en las laderas de los cerros que forman los paisajes de las tierras altas

* En pueblos de la laguna, utilizan para estos fines el agua que fue bendecida el Sibado de Gloria, tarea para
Ia cual la participacién de mujeres de distintas edades es de central Importancia. Son ellas guienes llevan
agua en ollas o cubetas, a las gue también les ponen flores. Tamblén hacen uso de esa agua para proteger
la casa y a los miembros de la familia ante alguna situacién de envidia o sospecha de gue alguna persona
quiere hacerles algin mal.

® El actual deterioro de las condiciones de la cuenca, ha modificado la alternancia de estos ciclos ¥
dificimente puede esperarse una elevacidn en el nivel de la laguna que logre recuperar la superficie y
profundidad que otrora tuvo.



tienen una importancia de primer orden, no sélo por el beneficio que de
ellos obtienen para el consumo, sino porque comunmente en ellos esta
fincado el origen de los pueblos. Los manantiales son lugares
protagdnicos en aquellos relatos que explican la manera en la que aflord
el agua y de la trascendencia que ello tuvo en la reubicaciéon de los
centros de poblacion, muchas veces en referencia a los pueblos que se
formaron por disposiciones oficiales, desde las primeras décadas del
periodo colonial, hasta adentrado el siglo XVII.

La tradicion oral en torno a los manantiales constituye una forma
propia de narrar la historia local, como también lo es la manera en la
que se han apropiado de sus beneficios y mantenido su control en un
ambito estrictamente comunitario. Son, por todo esto y por un cuerpo
de creencias en torno al agua, marcajes importantes de su territorio vy
lugares nucleares en el despliegue de los rituales que se llevan a cabo
durante el periodo de estiaje —en muchos casos asociadas al Carnaval- y
que tienen un caracter eminentemente propiciatorio, sustentado en un
sentido de reciprocidad a través del cual se establecen o refuerzan
vinculos entre los miembros de la comunidad y se fincan relaciones con
entidades sagradas vinculadas al agua. ’

La trama de las narraciones sobre los manantiales tienen elementos
similares, aunque también son Iimportantes las variantes locales,
evidencia inequivoca de formas particulares de apropiacién y de
reelaboracion en la manera de explicar su historia y de dotar de sentido
sus practicas rituales llegando, incluso, a constituirse en referentes
culturales de la identidad comunitaria. Algunos de los aspectos centrales
son los siguientes: el personaje principal es una nifia o mujer joven,
siempre doncella, que en cumplimiento de sus deberes cotidianos debe
ir a traer el agua de un manantial que se ubica a una distancia
considerable del sito donde reside. De manera sorpresiva, en el trayecto
se le aparece un pequefio pajarito que, revoloteando y con sus alas
mojadas, le indica que en ese lugar hay agua, razén por la cual se
dispone a colectarla en su o sus ollas para luego regresar a su casa.
Sorprendidos por la prontitud de su retorno, sus padres o las personas
que la tienen bajo su cuidado, le piden explicacién por lo que ella no
puede mantener el secreto. En el desenlace se menciona de manera
recurrente la muerte de la doncella: unas veces por ahogamiento
accidental o intencionado, o bien, por haber cometido algin acto

! Por ejemplo, uno de los manantiales que surten de agua al pueblo de Angahuan, es el sitio donde, previo al
Camaval, se congregan dos de las autoridades tradicionales de alta jerarquia con sus respectivos
acompaiiamientos: deberdn lavario y habllitarlo en cumplimiento de una de sus obligaciones principales. De
este manantial, ubicado en el cerro de Uékato, procede el agua que se lleva al Jurixhio para distribuirda en
ocasion del reparto ritual del agua, las noches del jueves vy viemes de la Semana Santa, ceremonla con la
que el Pitapi concluye con las obligaciones encomendadas por el orden ceremonial de su comunidad. Este
manantial también es el sitlo donde deberd —deberia- bafiarse a la novia antes de su boda, abligacidn que
recae en un grupo de mujeres encabezado por quien habrd de ser su suegra y familiares mas cercanos.



prohibido. Una variante muy frecuente cuenta que la muchacha muere a
causa de un enamoramiento cuyo desenlace en matrimonio no es
posible, como en Erongaricuaro, Pichdtaro y Angahuan. En casos como
éstos, e independientemente del nombre del manantial, el agua es
reconocida como mujer: Maria Valdez, Maria Napiz, Maria Kachacha, por
mencionar sélo algunos nombres. En la mayoria de los manantiales, la
muerte -o el sacrificio- de la doncella explica ya sea el brote o la
continuidad del aforo del manantial.

Lumholtz visité la region a principios del siglo XX y fue uno de los
primeros investigadores en dar noticia de los muchos relatos al
respecto, en su texto las mujeres son denominadas como "rebecas" y no
como "marias" como el dia de hoy, pero la trama es muy similar a la
actual.

"El agua es escasa y a menudo salobre en la Sierra. Segln la

tradicién, las mujeres de Paracho iban antiguamente por ella a

distancia de seis millas. Entonces como ahora, acostumbraban las

‘Rebecas’ ir en grupos, para abreviarse el camino, charlando en su

sonora lengua; pero hoy tienen cerca de la ciudad un pozo cuya

poética leyenda me refiri6 el cura del modo siguiente:

Habia una joven llamada Tzitzic (flor), que era sacerdotiza del Sol.
Como era muy hermosa, causaba grande admiracién a los mozos. A
veces iba sola por agua, se reunia con su novio, y tanto se
entretenian, que a su regreso la regafiaban los padres porque volvia
tan tarde. A pesar de todo, los enamorados ' continuaban
juntandose, y tanto se olvidaron del tiempo cierta ocasién, que le
hubiera sido imposible a la muchacha llegar hasta la fuente. Llena
de angustia se puso a invocar al Padre Sol, suplicdndole que le
concediera encontrar agua cerca para no incurrir en la célera de sus
padres. Estando en ello, vio salir un pajarito entre el zacate,
sacudiendo las alas como si acabara de bafiarse y arrojando gotas
de agua; comprendid el punto que el Padre Sol le habia otorgado lo
que le pedia, haciéndola encontrar una fuente, y rebosante de
alegria llend su lirimacua y se encaminé a todo prisa a su casa.

Sus padres quedaron sorprendidos al verla tan pronto de vuelta y
supusieron que el novio la habria ayudado con el cantaro; pero ella
les dijo que no habia tal, sino que en el mismo camino por donde
hacia muchos afios iban las mujeres por agua, habia encontrado
una nueva fuente. Todas las personas principales acudieron a oir el
maravilloso relato y fueron a visitar el manantial donde abrieron un
pozo de doce varas de hondo, que hasta el dia constituye para la
ciudad el principal depdsito de agua..." (Lumholtz, 1984: 378-379).



Mas adelante, este mismo autor al hablar del acarreo de agua como
tarea basicamente femenina, relata esta costumbre en Cherdn y en
Ihuatzio, en éste dltimo ofrece detalles sobre la manera en la que un
muchacho establece compromisos con una muchacha al romper el
céntaro donde lleva el agua (Ibid.: 405-406).°

En casi todos los pueblos donde se han registrado estas
narraciones en torno a los manantiales, hay rituales que hacen alusién
0 rememoran una parte de su trama. A través de este tipo de acciones
encabezadas, aho con afo, por autoridades locales —-civiles, agrarias y
de la jerarquia religiosa- se actualizan las creencias en torno al agua.
También se refrenda el sentido comunitario del trabajo que se requiere
para lograr un beneficio que redundara en la permanencia de la fuente
de agua (Castilleja, 2007: 93-95).

Procesos organizativos, gestion y apropiacién social del agua

Las comunidades p‘urhépecha se caracterizan por una alta
concentracién de poblacién®, cuyo sustento se basa -fundamental
aunque no exclusivamente- en un conjunto diversificado de actividades
productivas, muchas de ellas vinculadas de manera directa con el
aprovechamiento de recursos naturales disponibles en las tierras que les
pertenecen bajo el régimen de bienes comunales o ejidos'®. El deterioro
ambiental asociado a los cambios en la organizacién de la economia, ha
incidido también en la erosién de formas de organizacién comunitaria y
en la pérdida de conocimientos y practicas que habian posibilitado un
manejo diversificado de los recursos y mejores condiciones del entorno
natural.

Los pueblos asentados en tierras contiguas a los lagos tienen un
aprovisionamiento de agua directo de éstos o bien, se surten de ella
mediante norias o pozos artesianos. Hay ademds numerosos
manantiales en distintos puntos de la geografia p‘urhépecha otrora
cubierta por espesos bosques; sélo unos cuantos son de caudal
abundante y permanente -como los ya sefialados antes - en tanto que
la mayoria de ellos son de aguas intermitentes. Por estas caracteristicas,
el agua no es, ni ha sido, un elemento abundante, como tampoco su
acceso ha sido facil.

! Zalpa (1982), en un estudio mas reciente que el de Lumholtz, volvit a indagar sobre el tema y obtuvo una
gran cantidad de narraciones con sus variantes locales,

¥ Las cifras de poblacién total de la mayoria de los centros de poblacidn estén por encima de los 1500
habitantes, llegando a registrar cifras que rebasan los 5000 (INEGI, 2001), Salvo algunas excepclones que
tienen la categoria politico administrativa de cabeceras municipales, los méds de ellos son jefaturas de
tenencia.

" La agricultura es predominantemente de temporal y orlentada al autoconsumo, excepto las huertas de
aguacate, frutales y hortalizas -todos ellos cultivos comerciales - que reguieren de riego v se ubican en lag
estribaciones de la slerra, en su vertiente hacia las tierras mas cilidas. En los primeros -de temporal- hay
un claro predominio de tierras en propledad social, en tanto que en los segundos se extienden en tierras en
propiedad privada y Ia fuerza de trabajo es fundamentalmente asalariada.



El hecho de que los manantiales sean asumidos como patrimonio
comunitario, explica el caracter colectivo de las decisiones y del trabajo
que se requieren para mantener en buenas condiciones tanto el lugar
donde brota el agua, como el tendido y uso de la red que la distribuye.
Las decisiones también abarcan lo que compete a patrones de consumo
para satisfacer las necesidades del ambito doméstico, asi como para el
sostenimiento del ganado. Cuando se trata de manantiales que siguen
un determinado curso, se opta por un uso diferenciado de espacios a lo
largo del cauce: para el consumo humano, para el aseo personal y el
lavado de ropa'!, asi como sitios de abrevadero. Cuando se ha optado
por conducir el agua al pueblo, facilitando o eliminando el acarreo en
ollas o contenedores de distinto volumen, ésta fluye hacia una fuente o
pila comunitaria, hacia hidrantes publicos distribuidos de manera
homogénea en el pueblo o a tomas domiciliarias. En estos casos entran
en juego distintos mecanismos para garantizar el abastecimiento al total
de la poblacién, tales como dias y horarios en los cuales se abren o
cierran las llaves, el racionamiento del volumen por familia, y la sancién
por parte de las autoridades locales ante el incumplimiento de los
acuerdos (Avila, 1996: 284-288)

A estas formas de abastecimiento, y como consecuencia de
problemas de escasez de agua que se han agudizado a lo largo de las
ultimas décadas, se ha intensificado y generalizado la perforacién de
pozos profundos para garantizar el abasto de agua. También es cada
vez mas comin la distribucion de agua en pipas por parte de los
ayuntamientos y la compra de agua a particulares (pipas para llenar
depositos domésticos o garrafones de agua para consumo humano). La
coexistencia de estas formas de distribucién ha ido aparejada del
desplazamiento paulatino del sentido del usufructo colectivo del agua y
de formas de control social sobre el recurso ancladas en el ambito
comunitario, hacia otras que competen exclusivamente a la esfera de la
administracion municipal. Las obras hidrdulicas son un renglén siempre
presente en los planes de desarrollo en los tres niveles de gobierno -
federal, estatal y municipal- dando poca atencién a las précticas,
modalidades de organizacién y conocimientos locales. Paraddjicamente,
las obras de agua potable'?, drenaje y alcantarillado -consideradas

' Estos lugares, como ya se menciond, tienen también un cardeter sagrado que se expresa en ocasitn de
clertas practicas rituales que prescriben que la ropa de las imagenes religiosas deberd ser lavada en esos
sitios, bajo condiciones claramente definidas. En San Juan Nuevo, dias previos a la fiesta de la Virgen de la
Inmaculada que reside en la capllla del hospital, el prioste debe ir al manantial de Pantzingo a colectar el
agua con la cual su esposa, con la ayuda de otras mujeres, "bafiard” a la Virgen. Llevan a la Virgen de la
Natividad a la que atan en su espalda una pequefia olla donde trasladan parte del agua que utilizardn; le
llevan también dos plantas: nurite y san juan canembo, para que la capilla se Impregne del alor del cerro,

** El estudio de Avila, llevado a cabo en distintos centros de poblacion de la regién a finales de la década de
1980 y principios de 1990, reporta diferencias importantes en consumao gue oscilan entre los 9 y los 140
litros por persona al dia. La primera cifra commesponde a comunidades donde no existan tomas domiciliarias y
el abasto es fundamentalmente por acarreo, en tanto que a segunda compete al medio urbano (Avila, 1992:
191-192).



como indicadores de desarrollo regional y comunitario- van aparejadas
al surgimiento o agudizacidn del problema del agotamiento de las
fuentes de abastecimiento y a la descarga de aguas negras que, en el
caso de las zona lacustre de Patzcuaro y, en menor grado en la de
Zirahuén, ha generado grandes problemas que han sido ampliamente
documentados.

Estos escenarios tienen detrdas de si la interaccion de multiples
factores -tanto de indole natural como social- que han incidido en los
problemas de escasez y en la generacion de conflictos intra e
intercomunitarios que se han agudizado a lo largo de —por lo menos- las
ultimas tres décadas. Sin pretender ser exhaustivos, podemos sefalar
que los casos que han sido documentados muestran la confluencia de
factores demograficos, de modificacién en los niveles de precipitacion
pluvial, de deterioro ambiental propiciados por la deforestacién y el
cambio de usos del suelo, de mayor diferenciacién social al interior de
las comunidades, y de fuertes conflictos intercomunitarios por el acceso
a los recursos forestales e hidricos.

Las respuestas comunitarias ante estos conflictos también han sido
diversas: unas evidencian una mayor capacidad por parte de las
instancias de organizacion local en la resolucién y definicion de
estrategias para garantizar el abasto del agua, en tanto que en el otro
extremo se ubican los casos en los cuales el control ha sido transferido
casi en su totalidad a instancias que quedan fuera del alcance de las
instituciones locales. Entre las primeras destacan las experiencias
promovidas en diversos pueblos de la Meseta (San Felipe de los
Herreros, Nahuatzen, Cheranatzicurin, entre otros) en las cuales la
gestion local se ha acompafiado de procesos de fortalecimiento de
instancias de organizacion comunitaria; son procesos que no se limitan
a la gestion de la obra hidrdulica que se requiere para la obtencién del
agua, sino también a su manejo, mantenimiento y control social. Mucha
tinta se ha utilizado para documentar la problemdtica del agua vy
seguramente mucha mas queda adn en el tintero. Es importante buscar,
en el registro puntual de conflictos y experiencias en torno al manejo y
gestiobn de agua, exitosas o no, alternativas de solucibn a este
problema que, aunque se refleja en el ambito comunitario, no puede
desligarse de factores politicos, sociales y econémicos.*®

El grado de diferenciacion y desgaste de las estructuras
comunitarias es uno de los factores que -en gran medida- explican esta
polarizacién, asi como las variantes que se ubican entre uno y otro
extremo. Atender a estas particularidades permite entender procesos
locales que nos muestran que el uso de una cierta tecnologia -por
ejemplo la horadacién y mantenimiento de un pozo profundo- no

" La obra editada por Avila (2002) muestra un amplio panorama a través de la compilacién de numerosos
estudios de diferentes latitudes y diversos enfoques.



necesariamente implica el desplazamiento de formas de organizacion
comunitaria en torno al agua, como tampoco del cuerpo de creencias en
torno a ésta: por ejemplo, en Xaracuaro, el mismo tipo de acciones
rituales que se dirigen a los pozos y norias se ha transferido al pozo
profundo, obra que -desde hace dos décadas- ha complementado el
abastecimiento a la poblaciéon bajo regulaciones que se deciden en
asambleas comunitarias. El reto es, sin duda, el de hacer compatibles
las nuevas tecnologias que posibiliten una mejora en las condiciones de
vida de los pobladores con las modalidades de organizacion en el &mbito
comunitario, las condiciones del entorno y de los recursos naturales
disponibles.**

Dialogo de saberes y uso sustentable de agua

La historia de los pueblos que conforman el p’urepecherio da cuenta de
diversas estrategias para la captacion, almacenamiento y conduccién del
agua para consumo humano y animal. Son estrategias que han estado
integradas a la organizacién comunitaria y tienen detras de si un cimulo
de conocimientos y practicas que han logrado mantenerse vigentes. La
problematica ambiental contempordnea del agua en la regién deriva no
sélo del aumento en la demanda a causa del crecimiento demografico,
del cambio de patrones de consumo, de la ampliacién de las redes de
distribucion y de tomas domiciliarias, de las descargas de aguas
servidas, sino también de la modificacién de las modalidades de su
gestion y control.

Debido a las formas de planeacién -o falta de ella- del crecimiento
urbano, al problema del abastecimiento se suma el del tratamiento de
las aguas negras. A lo largo de las dos lltimas décadas, desde entidades
gubernamentales y bajo el esquema de una administracién centralizada,
se han implementado obras tendientes a su solucibn mediante la
instalacion de plantas de tratamiento que requieren de costosa
infraestructura, tecnologia altamente especializada y de instancias
burocraticas que dificultan su operacién constante y eficiente.!®

Los ultimos cinco afios presentan otros panoramas con vistas a
reducir los niveles de contaminacién y reestablecer la capacidad de
autorregulacién (o autopurificaciéon) del lago. En diversos centros de
poblacion de la zona lacustre se ha promovido el disefio y uso de

** Un planteamiento similar ha sido expuesto en un trabajo reciente en comunidades de la zona lacustre. A
partir de la presentacién de dos estudios de caso, muestra los factores que coadyuvan o se contraponen a
lograr un desarrollo sustentable, entendido como una opclén del desarrollo que requiere de la participacién
de los propios actores en la definicién y ejecucién de acciones (Soares, 2007:12 v 18)

% Las cludades de Pdtzcuaro ¥y Quircga han sido destinatarias de este tipo de obras gue funcionan
parcialmente; solamente una de las plantas en la primera de estas cudades ha mantenido un
funcionamiento constante y en ella se procesa sdlo una parte de las descargas de este centro urbano que
concentra el 40% de la poblacién total de la cuenca. En la isla de Xanitzio, la planta de tratamiento de aguas
negras, hoy inactiva, es mudo testigo de planeaciones fallidas.
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tecnologias acordes con la composicion y el volumen de las descargas,
buscando mecanismos de manejo y administracién local, tales como
pozas de sedimentacién y humedales artificiales (IMTA, 2004:87). La
puesta en marcha de estas acciones y la manera en las que han sido
apropiadas por las instancias locales, nos coloca ante escenarios en los
que es viable identificar la permanente generacion y transmisién de
saberes y practicas en las cuales la comunidad, como sujeto colectivo,
ocupa el lugar central que es necesario reconocer y fortalecer. Persiste
con ello el impulso, en las instituciones locales, del modelo de
apropiacién colectiva, el acceso normado vy ritualizado y se apunta a la
participacién comunitaria como elemento principal para la resolucién de
un problema complejo: el uso sustentable del agua en la regién.

El abastecimiento y el tratamiento del agua para evitar mayor
deterioro ecoldgico son tareas que requieren la participaciéon de todos
los actores involucrados de los distintos niveles de gobierno. Ello
también requiere de un cambio en la orientacién de las politicas publicas
que garantice la incorporacién de otros conocimientos, mecanismos de
control e instancias de toma de decisiones que competen al &mbito local
y que se sustentan en formas propias de concebir y actuar en el mundo
que se han configurado social y culturalmente.

Nota final

Histéricamente, el agua ha sido uno de los elementos fundacionales de
la cultura p’urhépecha.

En el largo periodo colonial y sobre todo en los afios recientes ha
devenido en un foco de conflictos y su control ha estado asociado a
estructuras de poder.'® La escasez de agua que deriva tanto de
fenébmenos de cardcter natural, como de los nuevos patrones de
consumo y las nuevas formas de control sobre el recurso rompe, de
manera drastica, con las modalidades en las que dicho control se habia
dado por parte de las comunidades indigenas.

El agua -mucha o poca- ha dejado de ser un bien cuyo destino
exclusivo esta orientado a la sociedad local que la consume; el
agotamiento de estas fuentes ha obligado a la perforacién de pozos
profundos que requieren de tecnologia no sélo para la horadacién, sino
para la extraccién y distribucién del liquido a través de infraestructura

'* Baste recordar algunos de los estudios sobre la emergencia del Estado en el altiplano central y cuyo
argumento central es el surgimiento y fortalecimiento de sociedades en las cuales las obras hidrdulicas {para
el disefio de cludades, control de los flujos para la irrigacién y abasto humano) jugaron un papel importante.
Planteamientos como los expuestos por Palerm y Wolf (1972: 120-128) y Bohem (1986: 93-96; 354-359),
llaman la atencidn sobre la importancia de atender a niveles de organizadién supracomunitario donde se
concentra el poder. 5i bien en estas propuestas el énfasis estd puesto en un polo opuesto al nivel
comunitario al que nos hemos venido referido, su utllidad radica en la necesaria consideracién de la
interaccidn entre ambos polos.
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hidraulica cuyo control rebasa las instancias y el control locales, lo cual
estd gestando situaciones de fuerte descontento.!’

De todos los sectores involucrados depende el futuro de este
recurso fundamental en la regién. Si hemos de hablar de desarrollo,
estamos también obligados a incorporar la dimensién cultural; no se
trata de destacar aspectos que, en una mala lectura, sean vistos de
manera folklorizante, sino de aprender de la cultura de estos pueblos
para comprender las muitiples relaciones que entretejen una visién del
mundo en la cual el entorno natural no estd disociado de la vida social y
en la que la vida comunitaria y los patrimonios colectivos son también
elementos rectores. La solucion de la problemdtica del agua no
provendra sdlo de los saberes técnicos ni de los saberes locales, sino de
ambos, no sélo de la inversién fordnea o local, sino de ambas vy, sin
duda, debe dejarse atrds la imposicion y la exclusién, para dar paso al
acuerdo, los consensos y la suma de voluntades, los cuales pueden ser
la clave de un desarrollo sociocultural de largo plazo.

Referencias

Argueta, A. y cols. (1986). “Japdéndarhu andpu o de la pesca en los
lagos michoacanos”, en Gatti, L. M. (Coord.), Los pescadores de
México, Cuadernos de la Casa Chata NGm. 122, México, CIESAS /
MNCP, 156 p. + ils.

(1995). "“Los P'urhépecha”, en: INI. Etnografias
contemporaneas de los Pueblos Indigenas de México. Regién
Centro. México, INI, pp. 215 - 288

- (2008). Los Saberes P'urhépecha. Los Animales y el Dilogo
con la Naturaleza. México, UMSNH, UNAM, Gobierno del Estado de
Michoacdn, UIIM, PNUMA y Casa Juan Pablos, 254 p. + ils.

Autor o Autores Desconocidos, (1991). Diccionario Grande de la Lengua
de Michoacdn, 2 tomos, Introduccién, paleografia y notas: J.
Benedict Warren, Fimax publicistas, Morelia, México.

Avila, Patricia. (1992). “Uso y manejo del agua en los asentamientos
humanos”, en Victor Manuel Toledo et. al. (eds.) Plan Patzcuaro,
2000. Investigacion multidisciplinaria para el desarrollo sostenido.
México, Fundacién Friedrich Ebert, pp. 181-206.

. (1996). Escasez de agua en una regidn indigena. El caso
de la Meseta Purépecha, El Colegio de Michoacén, Zamora.

'’ Hemos visto, en afios reclentes, las experiencias de organizacin de las mujeres Rat'ro (mazahua) del
Estado de_ México, que se resisten a aceptar que el agua gue se produce en sus territorios se destine al
abastecimiento de grandes centros urbanos quedando sus pueblos al margen de todo beneficio.

12



ed.). (2002). Agua, cultura y sociedad, El Colegio de
Michoacan / Instituto Mexicano de Tecnologia del Agua, México.

Boehm, Brigitte. (1986). Formacién del Estado en el México
prehispanico, El Colegio de Michoacan, Zamora, México.

Broda, Johanna. (2001). “Introduccién”, en Johanna Broda y Feliz Baez-
Jorge, Cosmovisién, ritual e identidad de los pueblos indigenas de
México, CONACULTA / FCE, México, pp. 15-45

Castilleja, Aida. (2004). “La fiesta del Corpus Christi o Chanantskua en
pueblos purépechas de Michoacan” en Johanna Broda y Catharine
Good (coords.) Historia y vida ceremonial en las comunidades
mesoamericanas: los ritos agricolas, INAH, Coleccion Etnografia de
los pueblos Indigenas de México, Serie Estudios Monograficos, pp.
387-413

. (2007). Construccidn social y cultural de categorias referidas
al espacio. Un estudio en pueblos purépecha, Tesis para obtener el
grado de doctor en antropologia, Escuela Nacional de Antropologia
e Historia, México.

y Cervera, Gabriela. (2004). “Pureecherio, jucha echerio. El
pueblo en el centro”, en Alicia Barabas. Didlogos con el territorio.
Simbolismo sobre el espacio en las culturas indigenas de México,
tomo III, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Coleccién
Etnografia de los pueblos indigenas, Serie Ensayos, México.

Gomez Tagle, A. y Madrigal, X. (1982). La distribucion de los suelos y la
vegetacion en la Sierra Tarasca, México, CIFO-INIF,
(mecanuscrito).

IMTA. (2004). Descubre una cuenca: El Lago de Patzcuaro. Instituto
Mexicano de Tecnologia del Agua, México.

INEGI. (2001). XII Censo General de Poblacién y Vivienda 2000, México
Lumholtz, Karl. (1902), (1978). México Desconocido, 2 tomos, Instituto
Nacional Indigenista, México (Coleccion Nuestros Clasicos, 11).

Palerm, Angel y Wolf, Eric. (1972). Agricultura y civilizacién en
Mesoamérica, SepSetentas / Diana, México.

Soares, Dense. (2007). "Retos para la sustentabilidad socioambiental en
comunidades de la cuenca del Lago de Patzcuaro”, Boletin del
Archivo Histoérico del Agua, Afio 12, Septiembre-diciembre 2007,
CONAGUA / SEMARNAT, México, pp. 8-19

Toledo, V. M., et al. (1980). "Los Purhépechas de Patzcuaro: una
aproximacion ecolégica". América Indigena, México. v. 40, no. 1,
pp. 17-55 + ils.

13



y Argueta, Arturo. (1993). “Naturaleza, produccién y
cultura en una region indigena de México: Las lecciones de
Patzcuaro”, en: Leff. E. y Carabias, ). (Coords.). Cultura y manejo
sustentable de los recursos naturales, CIIH, UNAM - Porrua Editores,
pp. 413 - 443

Toledo, V. M.; Alvarez-Icaza, P. y Avila, P. (Editores). (1992). Plan
Pétzcuaro, 2000. Investigaciéon multidisciplinaria para el desarrollo
sostenido. México, Fundacion Friedrich Ebert.

Velazquez Gallardo, P. (1947) “Dioses Tarascos de Charapan”, Revista

Mexicana de Estudios Antropolégicos, México, Sociedad Mexicana de
Antropologia.

. (1978). Diccionario de la lengua Phorhépecha,
México, Fondo de Cultura Econémica.

Zalpa, Genaro. (1982). Mitos de la Meseta Tarasca, UNAM, México.

14



