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16. Véase que aqui aparece el nombre de pachacdmac v no el de Virscochy para
nombrar a la divinidad, El Inca Garcilazo da cuenta de ello en el libro 11, capilulo 2 ge
sus Comentarios Reales de los Incas, sefalundo que la élite del Cuzco habia Hegado & un
conocimiento natural de Dios adordndolo bajo ese nombre: “Decian que era e que daha
vida al wniverso y la sustentaba, pero que no le conocian porque no le habian visto, v que
por esto no le hacian templos ni le hacfan sacrificios, mas que lo sdoraban en su coruzin
(esto es, memtalmente) ¥ le tenian por Dios no conocida™, El peema precolombing tiulado
“Pachacdmac” lama & esp divinidad “Padre: sefior de la ereacidn”, ¥ le pide: “Vierle tus
aguasipara tus pobres.fpara tus hombres™ (17-18). Més informacidn sobre el papel creador
de esta divinidad en la cultura incaica en Peter Eeckhout, "El creador y el adivino. A
proposito de Pachacamac, Dios precolombino de la costa central de Perd, eéte centrale o
Perou”, Revista Espafiola de Anrropelogfa Americama 23 (1993), 135-152.

17. Duviols, La destruceidn, pp. 38 y ss.

18, Dicsa relacionada con la ereacién de Tos hombres, cuya historia se coenta por
extenso en el lexte de Francisco de Avila, de finales del siglo X V1,

19, Fernfndez de Oviedo, en su Historia General ¥ Mawral de las Indias, 1, VII,
L1 p. 30, de 1535, ya escribe: “Digo que en aquestras nuestras Indias, justo es que se tenga
e alirme que fue predicada en ellas ln verdad evangélica”, Aungue el texto no es del (odo
elocuente, esta informacién se ha de contrastar con lz de Las Casas, quien refiere a una
tradicitin segin la cual los primeros espafioles que pisaron Yucatdn habrian encontrado
eruces cristianas al llegar alli, ¥ que los indios de su didcesis de Chiapas hacia mucho tigmpo
que adorahan a las tres personas de Santisima Trinidad bajo los nombres de leona, Bacab
¥ Echuac, sicndo Chibirias el nombre de la mujer que trajo al munde 3 Bacab, La primers
noticia de la presencia de Santo Tomds la da también Las Casas, asegurando que habia
hoellas de su paso por Brasil. A mitad del XV1 ya se relaciona, por asimilacidn fonética, la
divinidad goarani Pay Zumé con el apdstol incrédule. La primera alusién de la
evangelizaciin del Perd por Tomis es de 1548, v en los afios 50 adguiere un vigor més
pronunciado, gracias a los escritos sobre la evangelizacién de Cieza, Belanzos, Cristdbal
de Molina y, en los ¥, de Sarmiento de Gemboa, Duviels, La destruceidn, pp. 56 y ss
Pary la Nueva Cordmica . ., de Guaman Poma, sin embargo, fue San Bartolomé el primer
apistol que evangelizd el Perd, que dejd ln cruz de Carabuco para conmemaorar las victorias
que cosechéd contra el demonio con el fin de liberar al hechicero Anti, ¥ converiirlo
posteriormente. Con respecio a la figura del apasiol Santiago, tamhién introducido en una
época temprana ¥ difundido copinsamente por todo el territorio hispanoamericano,
consullar José Ramén Marifio Ferro, “Santiago en e altiplano de Bolivia®, Cuadernos de
Estudios Gallegos 33:98 (1982), 559-567,

20, Pable Arriaga, La extirpaciin de la idolairfa en el Perd, 1621 (Lima: CLDRHP,
19200, . L p. 73. Consuliar también, para el tema especifico de la brujerfa, Iris Gareis.
“Brujos ¥ brujas cn el antigun Peri: apariencia v realidad en las fuentes histéricas”, Revicta
de India 53:198 (1993), 583-613.

21. Duviols, La destruccidn, p. 432

22 Ibid., p. 433.

23 Ibid., p. 436, Consultar también Luis Millones, Mesianisme ¢ idolatria en i
Andes Centrales {Buenos Alres: Fundacidn Simén Rodriguez, 1989),

24.  Herman Trimborn, Quellen Zur Kulturgeschichie des prakolumbischen Amerika
(Srattgar, 1936), p. 24. Algunos ejemplos concretos sobre el sincretismo aplicado a la religitn
popular pueden consaltarse en la obra de Jesis Contreras Hemdndez, “Sibsistencia y ritual en
Chinchero iPeni)”, Boletin Americanista 25:31 (1983), 195-222,

20. Manifestaciones de fondo y forma
en la religion prehispanica y la catolica

Elsa Barberena B.

El choque de las culturas indigenas con las curopeas produjo los Qifcrcme:-t gra-
dos de nuestro mestizaje o de nuestra identidad plural, No es posible encasillar
a los pafses bajo el rubro de Latinoamérica o Iheroamérica porque formamos
una sociedad plural. A la pluralidad cultural de los indigenas se sumé la plura-
lidad también cultural de una Espafia recién liberada del yugo drabe, que se
hallaba pasando del feudalismo al Renacimiento,

Octavio Paz y Edmundo O'Gorman sostienen que nuestro pasado con-
tiene tres entidades histéricas estrechamente vinculadas. Primero la conocida
con el nombre del Imperio Mexica; segundo el virreinato dilz Inr Mueva Espa-
fia; ¥ tercero la nacion mexicana. Sin embargo es una cnlnnnuldad_mla. son
mis bien superposiciones. En lugar de concebir la hislm.m. de Mémc? COMmo
un proceso lineal, deberfamos verla como una yuxlapnmmﬁl? de Sml?dﬂdcs
distintas. Las superposiciones son sobre el mundo precolombino vencido, no
muerto, Se construyd una sociedad distinta, Nueva Espafia, que alcan‘zﬁ_ 5u
apogeo en el siglo XVIII y que, a su vez, fue derrotada en l“f’ guerras civiles
de la primera mitad del siglo XIX. Jean Meyer (1989) nos dice que recorde-
mos que “América es plural en la unidad de vocacion que se le ulnbu:,rt.l que
¢s cambiante en la permanencia gue se le supone, que es, en fin, al mismo
tiempo mosaico y continente™, _

Muchos de los elementos constitutivos del mundo prehispdnico reapare-
cen en Nueva Espaia; esos mismos elementos y otros propios de Nueva hsFa-
fia son parte del México moderno. Lo que ocurre en el siglo XVII colonial,
salvadas las distancias morales y de tiempo, nos dice Sergio Fernindez, es ané
logo al XX mexicano. No aprendemos o traicionamos nuestro pasado h1stfrnj
co. De la Nueva Espaiia, que nos separan siglos, no parecen alejamos 88 gun-:llr:-s.
el hambre, la marginacién de los indios, las nuevas relaciones entre iglesia y
estado, la corrupcidn, el analfabetismo, la ignorancia politica. o

Por otra parte elementos del mundo prehispénico y de Nueva Espaiia cons-
tituyen el México moderno, enire ellos la religion y la cultura. Este documento
trata el elemento de la religion en sus manifestaciones de fondo y forma en la
religién prehispdnica y la catdlica. Entre éstas cs:ti-'ln los diusf:s, el paraiso, el
infierno, el fuego, el calendario, los dngeles y la tierra prometida.
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228 Eisa Barbereva B,

La colonizacidn de los ingleses fue una empresa privada, Fundaron syg
comunidades para escapar de una ortodoxia de la religion; su objetivo era la |-
bertad religiosa. La conquista de Jos espanioles fue una empresa imperial: la cruz,
Ia espada y la corona; la establecieron para la conversién de los nativos y sy
objetivo era extender la religién.

Todo cambié en el mundo indigena con la llegada de los espaiioles. Al
terminar la conquista de Tenochtitlan, los aztecas vieron transformar su mundo
de manera radical: sus creencias religiosas, sus valores morales ¥ su manera de
vivir fueron puestos en duda por los curopeos. No obstante los sistemas de va-
lores de las religiones prehispdnica y catdlica eran religiosos, tanto en el ceniro
ceremonial como en el templo, la pintura ¥ la escultura estaban al servicio de 1
arquitectura religiosa,

Los recién llegados sacerdotes, primero los misioneros y luego los segla-
res, en su afiin de calequizar adaptaron sus construceiones g las costumbres pre-
colombinas: amplios atrios y capillas abiertas o de indios. La evangelizacion
eri masiva y tenia que ser a ciclo abierto, como en los centros ceremoniales
aztecas. Este afin les impuso cierta tolerancia en cuanto a la inclusidn de sfm-
bolos o glifos precolombinos en los relieves omamentales labrados por los in-
dios. Ejemplo: la Capilla Real de Cholula, Puehla,

El culto catélico le da preferencia a los cspacios intermos y ¢l precolom-
bino a los externos o piblicos. Las imégenes de dioses, emperadores ¥ héroes
cran antropomérficamente similares al hombre comiin en el mundo precalom-
bino, mientras que en la colonia los santos tenfan I misma fisonomfa de los
espaioles, pero distinta a la de los indios.

En las culturas precolombinas estaba reglamentado el uso de los ornamen-
tos y de las joyas. En la Contrareforma era necesario usarlos para deslumbrar a
los feligreses y persuadirlos de la vitalidad del catolicismo. Con los incas el
empleo del oro era simbolo del sol, su mixima deidad; en la Nueva Espaiia lo
era de nobleza y divinidad.

La simbologia de los colores existia en |a Europa medieval y en el mun-
do precolombino. La parafernalia de simbolos que rodeaba vy tipificaba a cada
deidad en los murales y cédices mesoamericanos se encontraba también en la
colonia, con los dngeles, la Virgen y la imagen de Dios Padre.

A la colonia le tomé un tiempo largo pasar de la coexistencia de dos
estéticas, la feudal ibérica y la precolombina, al mestizaje ibérico. A fines del
siglo XVII comenz6 el inicio v acentuacién del mestizaje estético que conti-
niia hasta nuestra época. En sus inicios, la colonia no pude tener ningiin pro-
yecto estético propio: los frailes tomaron las formas renacentistas las
precolombinas con un espiritu feudal, mientras los indigenas utilizaron las
feudales con espiritu precolombine o insertaron en Jas manifestaciones catd-
licas sus efigies paganas.

Fomno ¥ FossMa EN LA RELIGION FREHISPARICA ¥ LA CATOLICA

La arquitectura precolombina tenia Poco que ut'reccll' en r:u‘anf_n a Ius;:i
pacios intemos, aungue si muchisimo en los [ru_tsllmlm. La u}:pnllli.nu? :'sp:: ’
era signo de la omnipotencia divina. La evangeh'n?mﬁn masiva generd -.:Is Tﬁ
llas abicrtas o de indios, como la arquitectura tipica de la cnlnila o1 Cuan &
sus espacios, Pero no llegd a la majestad ni a la belleza de los centros cerem
nm]ﬂﬁ:::!:?:’:f:::e se repite constantemente en la historia rellginsn df, :;::q
grupos indigenas es la ereccidn de un santuario en !‘IIJ.IIE(!r r.l_-c su pa T;mln,
vinidad protectora, como primer acto de la cu1nr_uz:mmn de un ﬂzﬂv oot
rio. Ejemplo: el santuario al dios Huitzilopochtli que se cn:nlwuirn I:.: i
Templo de los aztecas. En Tenochtitlan habia mds de ochenta templos | 2l
tar los estantes para crineos, las escuclas 'JE. sacerdotes ¥ otras insta ann o
relativas al culto. El Céadice Florentino contiene una valiosa enumerac
e Eja: t:{:_:;eclum barroca muestra rasgos locales. La profusion ugﬂt‘(:flzhll:ﬂ
del barroco tivo antecedentes en los relieves nmnrm‘;ntalcs yen los rlnura s cia::
imdgenes humanas del mundo precolombino. El feligrés transitaba los cspi::w :
generosos en altura y tenia la impresion que éstos lo md:ah:lm. La Impm'!x'ia .
espacial era signo de omnipotencia illl\'il'tﬂ.. De este modo el indi gen; revi iy
expansitn espacial de los centros ccrfjmri:nmlnﬂ de sus antepasados. Se rep

ituaci rigir templos en honor de los patronos.
Slmmlliﬁrpi;ecgm I’cud‘pﬂ y el precolombino se cnra-:tenmhfnP por a;l;n::,r ::
plano pragmdtico de las imdgenes o sca, sus efer;l,:;:s en el recepior. .ﬂ .uc e.l
oportuno pensar en las palabras de Santo Tomés: I.In lTpnnanle_nn ﬂ? e
artista no opere bien, sino cree una obra que opere bien". Ln que :;nr:hmm
utilidad de las obras de arte y su participacién en las nenes:dmk:s_ e m.u
La imagen era informacion y no espectdculo, asi como la r:::h Zi0sa P'-'::’sinn
y no espectdculo. Lo ingenuo no es un elemento que se da por :;5;nnranc1
porque se opera desde otras culturas; la prr.?ﬂ:rllu_mblnﬂ ¥ cnlnr:_n A T
La pintura sigue en la colonia la lrndurlnén prelcolnm ina I:. 5&%-:.55
comunicativa provista de una predominante linca activa tanto an n‘; c[ i
anteriores a la colonia, como en 1os con recciugadﬂs durante el siglri- :Imv
quista. Las proporciones y la falta de perspectiva central van a ser |=‘ﬁ c sl
risticas del dibujo popular a través de los siglos, L.1 predominante m;:: e
se encuentra en los murales de lxmiquilpan, Metztitlan, Culhuacan y pan,
mentos arlccas. . "
Elgumﬁi ;:}; 22}3:: los espafioles era la maxima aspiracicn de los pmm_reij J:RL
vos. En las iglesias coloniales las pinturas parecen zozobrar en rmﬂ:;cmms
océano de omamentos. No fue evidente la i_ns::rcmn df:- elur_nr..n:f: H]Iwada %
en las pinturas como lo fue en los relieves Iiucps de las agllesm_:a._ : t:ml&“ o
manda de cuadros religiosos en el siglo XVII impuso la industrializa
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pintura y con ella se fueron introduciendo elementos de factura y trazos inge-
nuos, mis otros de la vision y estélica precolombinas,

. Si las pinturas trataban de conservar puro su europeismo, las cruces y los
relieves mostraban rasgos precolombinos. La piedra era labrada por indigenas
y ésms revelaban sus orfgenes en las figuras omamentales en un estilo llamado
requitgui.

EI_ profesor espafiol, José Moreno Villa, propuso el calificativo de tequirgui
para designar el estilo de la ornamentacidn escultérica de la arquitectura del siglo
XVI en México, nacida al ponerse en contacto el espafiol con el indigena, cada
uno con sus tradiciones y su manera de sentir. La participacién del artista ame-
ricano, nos dice Marta Femdndez ( 1988), no fue sdlo como mano de obra, sino
como artista creador o recreador. Constantino Reyes Valerio encontrd 121 mo-
tivos prehispénicos en 166 edificios del siglo XVI en pintura y escultura.

Xavier Moyssén (1967) nos dice que la representacién de la Crucifixion
fue permitida cuando la evangelizacidn del pais quedd cimentada con cierta fir-
meza, ¢ lo que es lo mismo una vez que triunfd sobre los viejos cultos idolitricos
la religién cristiana. Las primeras representaciones de la cruz fueron puramen-
te simbélicas, sin la presencia del cuerpo de Jesucristo,

El realismo de los cristos mexicanos es un legado de la escultura espafio-
la, y en él los indios se sintieron plenamente identificados. El historiador Rauil
Flores Guerrero los relaciona con el culto prehispinico dada a Xipe-Totec, el
desollado. Diversas interpretaciones se han elaborado por la reiteracion cons-
tante de la presencia dramyitica de la sangre y su coincidencia con las viejas préc-
ticas religiosas de los indigenas. No obstante Moyssén las califica de
snfpcrﬁcialas, a la vez que afirma que quizd quienes sostienen tales puntos de
vista les asista la razon y se reserva el derecho de opinar sobre un problema que
es demasiado complejo,

Entre las fuentes para el estudio de la religién mesoamericana estdn:

- el arte y la arguitectura

- los manuscritos precolombinos que contienen las tradiciones rituales,

proféticas, histdricas y genealdgicas de diferentes cindades-estados

- los cédices del tiempo posterior a la conquista

+ las fuentes textuales basadas en tradiciones indigenas figurativas y orales

+ las historias escritas por miembros de la aristocracia azteca

+ los relatos de espafioles que fueron testigos oculares de ciertos sucesos,

por ejemplo, las cartas de Cortés al rey de Espaiia

- Ia historia detallada y descripciones de ritos escritos por clérigos como

Diego Durin, Motolinia y Bernardino de Sahagiin, que investigaron a
fondo la religidn azteca

FONDD ¥ FORMA BN LA RELIGION FREFUSPANICA ¥ LA CATOLICA 3

Los dioses

Alfonso Caso (1986) menciona que ¢l temor y la esperanza son los pa-
dres de los dioses. El hombre colocado ante la naturaleza que le asombra y ano-
nada al sentir su propia pequericez, anie fuerzas que no enticnde ni puede dominar
pero cuyos efectos dafiosos o propicios sulte, proyecta su asombro, su lemor y
su esperanza fuera de su alma y, como no puede entender ni mandar, teme ¥y
ama, es decir adora. Por eso los dioses prehispinicos han sido hechos a imagen
y semejanza del hombre, mientras gue en la religion catélica el hombre ha sido
creado a imagen y semejanza de Dios.

En la religion prehispdnica la Pareja Divina Suprema expulso del ciclo a
sus hijos por un pecado gue cometieron; los dioses desterrados vivieron inten-
sas aventuras en su nueva morada, adoptando con frecuencia las formas de hom-
bres o animales. La Pareja Divina Suprema lanza del cielo a sus arrogantes hijos
por su pretensitn de ser adorados y quedan en el mundo para dar otigen y estar
al cuidado de un grupo humano.

Los dioses poblaban los més altos niveles celestes (13) 0 el mundo infe-
tior (9); eran ademds creadores de la gran maquinaria del cosmos por la cual
flufan sus fuerzas, y los regentes de las distintas partes que componian la ma-
quinaria; tienen ¢l don de ubicuidad. Ejemplo: Xololtl podia encontrarse suhre
el horizonte como ser venusino, o como esencia de los ajolotes o en el interior
de cada una de sus imdgenes de piedra o de barro.

Los dioses tenfan la facultad de mostrarse como unidades de la dualidad
masculino-femenino y la unién de todos los dioses en una sola persona, el Dios
Unitario, suma de todos los poderes cdsmicos: llamado Pijetao entre los
zapotecos, Hunab Ku entre los mayas o Tlogue Nahuaque entre los nihuas.

Ometeot] y Omecihuatl, los duefios de la vida, crean por un lado los dio-
ses activos, llenos de ardor, astrales, creadores, fundadores, guerreros, en mo-
vimiento; por otro lado las diosas mds bien pasivas, ligadas al hogar y a la ticrra,
teldricas, nocturnas, duefias de la sexualidad y de Ia feeundidad -fertilidad.

Hoy en dia estas oposiciones siguen vigentes en Tecospa polarizadas en-
tre Dios y Guadalupe. En el cerro del Tepeyac existian dos deidades femeninas
esculpidas sobre la pared rocosa que Alfonso Caso identifictd como
Chalchiuhtlicue y Tonatzin o Chimecoatl.

Fray Bernardino de Sahagin menciona que en el Tepeyac se adoraba 4
Tonatzin, la Madre de los dioses. Fray Juan de Torquemada cita en cuatro pé-
rrafos a Tepeyacac, lugar donde se adoraba a Tonan que quiere decir nuesira
madre. Jacinto de la Serna menciona que su fiesta principal era del 19 de di-
ciembre al 7 de enero.

El Cédice de Teotenatzin, documento dibujado en la primera mitad del
siglo XV1I sobre papel europeo, representa a la diosa Teotenantzin o Tenatzin
(la venerable madre de alguien) o Teonantzin (la venerable madre de dios). De
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acuerdo a este codice las esculturas de las deidades femeninas, ahora desapare-
cidas, todavia se encontraban en 1743 en el cerro del Tepeyac. En este lugar se
venera hasta el dia de hoy a la Virgen de Guadalupe que es la madre de Dios.

Para los catélicos Dios es el que es de modo absoluto y que por tanto existe
en lodo lugar y todo tiempo. Puede aparecer en una hora determinada de una
vida humana como fue mediante la encarnacién del Hijo de Dios. En el Evan-
gelio de San Juan (14:25-26) se dice que el Hijo de Dios, el Sefior Jests, antes
de morir les dijo a sus discipulos: “Yo les he hablar mientras estaba con uste-
des. En adelante, el Espiritu Santo, Intérprete que el Padre les enviard en mi
nombre, les va a ensefiar todas las cosas y les recordard todas mis palabras”,

La misién del Espiritu Santo estd siempre unida y ordenada a la del Hijo.
El Espiritu Santo fue enviado para santificar el seno de la Virgen Marfa y fe-
cundarla por obra divina, él que es el Sefior que da la vida, haciendo que ella
conciba al Hijo eterno del Padre en una humanidad tomada de la suya.

Segiin el Cédice Florentino, Coatlicue, la dama en hibito de serpiente y
madre de Huitzilopochtli, quedé encinta al caer sobre ¢l suelo del templo de
Coatepec un plumén, que ella se apresurd a recoger y poner en su seno.

El paraiso

Para los aztecas lo que determina el lugar al que va el alma después de la
muerte no es la conducta en esta vida, sino principalmente el género de muerte
y la ocupacidn que en vida tuvo el difunto.

Al paraiso oriental o “casa del Sol" van los guerreros que murieron en el
combate o en la piedra de los sacrificios; acompafian al Sol en jardines llenos
de flores, en los que repiten el simulacro de sus luchas, Cuando bajan a la tierra
despuds de cuatro afios, se transforman en colibries y otras aves de plumajes
abigarrados y se alimentan con el néctar de las flores,

Al paraiso occidental van las mujeres muertas en parto. Cuando bajan a
la tierra lo hacen de noche y son entonces fantasmas espantables y del mal agiiero
principalmente para las mujeres y los nifios. Llevan por cabeza una calavera y
conmanos ¥ pies provistos de garras. Son las “mujeres diosas™ y antes de trans-
formarse en diosas tienen un gran poder mégico,

Los que mueren ahogados o por rayo o por lepra, o de alguna otra enfer-
medad que s consideraba relacionada con los dioses del agua, van al Tlalocan,
el paraiso de Tlaloc, que queda al sur, el lugar de la fertilidad, donde crece toda
clase de drboles frutales y abunda el maiz y la chia.

Tepantitla —en nahuatl, lugar de paredones— es probablemente uno de
los sitios teotihuacanos més famosos ya que es aqui donde se encuentra uno de
los murales mejor conocidos del arte teotihuacano, el lamado Tlalocan o Pa-
raiso de Tlaloc, por Alfonso Caso en 1942, Este autor se basa en fuentes docu-
mentales del posclisico y de la época colonial que narran el sitio al que iban las
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almas de los seres humanos cuando moran de cierto tipo de Elifcnnbrlludcsx

Fl paraiso se representa con una composicion poblada de pequedion seres
humanos, apareniemente todos del sexo masculino, en un :lesp!mg}m febril de
actividades; algunos, posiblemente, estin relacionados con Ia prictica de cura-
ciones; otros aparecen en un juego de pelota, algunos mﬁ.ﬁ nadando, cazando ma-
riposas o cantando como parece sugerir la virgula florida que .‘h‘l.lf.'.' dc la h-.u,n
Encontramos una marcada proliferacién de plantas, insectos, nmmuhlns: ojos,
worrentes de agua y hasta, posiblemente, representaciones de pr."ic?iu:.?ls agricolas.

Vemos, de igual modo, plantas como maiz y cacao. La deidad central de
la composicitn, dividida en franjas horizontales, es 'l‘l:_:lqc de cuyas manos sa-
len unas gotas de agua, En la parte media de la composicitn las escenas -
dan las descripciones de los placeres que disfrutan quienes llegan al paraiso.

Esto se puede relacionar con la escritura del Génesis gue hos presenta el
parafso en la imagen de un jardin o parque en el que hay aguas frescas que E_]u—
yen inagotablemente, drboles que dan sombra, animales de muchas especies.
Todo cso es imagen y significa el mundo, .

En ¢l Génesis (2:8-9, 15) se dice, “Fl Sefior Dios plant6 un jardin en el
Fdén hacia Oriente y puso alli al hombre al que habia formado. Y el Sefior Dios
hizo crecer del suelo toda clase de drboles, de hermoso aspecto y buenos para
comer; y ¢l drbol de la vida en medio del jardin, y el drbol del conocimiento,
del bien y del mal . . 7, .

Este parafso es algo totalmente diverso de lo que se dice desde el punto
de vista naturalista, o romdntico, o despreciador, o concupiscente. Este parafso
era el mundo que Dios habfa querido realmente; el segundo .mundn que hahia
de surgir constantemente del encuentro del hombre con el primer mundeo crea-
do también por Dios. Y en él debia tener lugar y ser producido todo cuanto se
[lama vida humana: conocimiento y comunidad, realizacion y arte; pero en gra-
cia, verdad, pureza y obediencia. _

Esta situacion no estaba asegurada sino puesta apmeba. Aqui no hay nin-
guna seguridad, pues ésta inmediatamente destruiria la libertad. La obra de Dios
la habia puesto en manos del hombre, confiado en €l para que L?. conscrvase con
gloria y realizase en ella un trabajo que perseguiria la obra de Dios. Pero el hom-
hre traicion6 esa confianza, con el intento de quitarle a Dios su mundo de las

TTIANDE.

El infierno

En el mundo prehispénico, los que no han sido elegidos por el Sol o por
Tlaloc van simplemente al Mictldn, que queda al norte, y ahi las almas pade-
cen una serie de pruebas magicas al pasar por los infiermos. Scrn_ nueve 103
lugares en donde las almas sufren antes de alcanzar, a los cuatro anos, ¢l des-
canso definitivo.
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En primer lugar para llegar al Mictldn tienen que pasar por un caudaloso
rio, con la ayuda de un perro de color leonado; en segundo lugar el alma tiene
gue pasar entre dos montafias que se juntan; en tercer lugar por una montafia de
obsidiana; en cuarto lugar por donde sopla un viento helado, que corta como si
llevara navajas de obsidiana; después por donde flotan las banderas; el sexto
lugar es un lugar en que se flecha; en el séptimo infierno estin las fieras que
comen los corazones; en el octave se pasa por estrechos lugares entre piedras;
y en el noveno y Gltimo descansan o desaparecen las almas,

Los amuletos mégicos con que se solia enterrar a los muertos, entre los
aztecas, tenfan por ohjeto ayudar a éstos en su dltima etapa, el Mictlin o nove-
no estrato de los infiernos, a lograr la paz eterna que ansiaban,

Para el camino se les daba un jarrillo con agua; los papeles les servian
para atravesar por las sierras que se juntan; quemaban los atavios que habian
usado los difuntos durante su vida, para que no tuvieran frio al cruzar por don-
de el viento sopla; les ponfan una cuenta de jade en la boca para que les sirviera
de corazén y quizds para dejarla en prenda en el séptimo infierno, donde las
fieras devoraban los corazones de los hombres. Por (ltimo les daban ciertos
objetos valiosos para que los entregaran a Mictlantechuhtli, el sefior de los
infiernos.

La ensefianza de la Iglesia Catdlica afirma la existencia del infiemo y su
eternidad. Las almas de los que mueren en estado de pecado mortal descienden
a los infiernos inmediatamente después de la muerte y alli sufren las penas del
infierno, “el fuego eterno™, La pena principal del infiemo consiste en la separa-
cion eterna de Dios en quien tnicamente puede tener el hombre la vida y la fe-
licidad para las que ha sido creado y a las que aspira.

Los catdlicos usan medallas y reliquias de los santos como apoyo y pro-
teccién durante la vida, y muchas veces también las acompafian a su muerte.

El fuego

Segtin la leyenda precolombina, fue una pareja, un hombre y una mujer,
gue inventaron el fuego y cuando lo hubieron hecho, se dedicaron a asar pesca-
dos para comerlos; pero los dioses se indignaron por la osadia que habian teni-
do al descubrir el fuego sin su consentimiento, y les cortaron las cabezas
convirtiéndolos en perros.

Como en la mitologia griega, el hombre audaz que es capaz de apoderar-
se del fuego, que significa el poder humano, sin el consentimiento de los dio-
ses, tiene que ser castigado por ellos; paga con su vida la osadfia de pensar que
los hombres se bastan a sf mismos para resolver sus problemas.

En la época precolombina la fiesta del fuego nuevo se iniciaba con un
apagon de todas las hogueras gue ardian en templos y casas. El mundo que-
daba envuelto en una penumbra universal como en la época que precedié a la
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creacion. En la primera madrugada del siglo —de 52 anos— los sacerdotes
encendian el fuego nuevo y lo traspasaban a los pobladores del reino, Asi se
escenificaba el ciclo de destruccion y renacimiento del cosmos.

En el rito catélico durante la ceremonia del fuego nuevo, el sibado de
gloria, se bendice y enciende el cirio pascual que simboliza a Cristo resucitado.
Cristo es el Sefior del tiempo, su principio y su cumplimiento: cada aiio, cada
dia y cada momento son abarcados por su Encamacion y su Resurreccion, para
que de este modo encontrarse de nuevo en la plenitud de los tiempos,

El calendario

En el mundo prehispédnico existian el calendario ritual de 260 dias v el
solar de 360 dias seguidos de otros cinco dias considerados “peligrosos” o de
mal agiiero. El calendario ritual era el vigente para los natalicios de las deida-
des protectoras de la colectividad, tanto la propia como las cercanas. El calen-
dario solar determinaba las principales fiestas en honor de los dioses de la guerra,
el Sol, la Huvia y la fecundidad,

En el Concilio de Nicea (afio 325) del mundo cristiano todas las igle-
sias se pusieron de acuerdo para gue la Pascua cristiana fuese celebrado el
domingo que sigue al plenilunio (14 del mes de Nisdn) después del equinoc-
cio de primavera. La reforma del calendario en Occidente (llamado
“gregoriano”, por el nombre del Papa Gregorio XIII, el afio 1582) introdujo
un desfase de varios dias con el calendario oriental. Las iglesias occidentales
y orientales buscan hoy un acuerdo, para llegar de nuevo a celebrar en una
fecha comiin el dia de la Resurrecciton del Sefior, Al igual que en el mundo
precolombing el calendario sirve para las principales fiestas de Jesucristo, el
Espiritu Santo, la Virgen vy los santos.

En el México moderno estin vigentes las dos formas vivenciales en la
concepcion del tiempo: la temporalidad de Targa duracidn v ciclica del mundo
indigena y la temporalidad lineal, histdrica, establecida por los europeos. En la
mentalidad ciclica el tiempo vuelve sobre si mismao al acabar un ciclo y legar
otro nuevo. El tiempo concebido como una linea va del pasado al futuro.

Como ejemplo de esta vivencia y de acuerdo al calendario azweca, el 20
abril de 1997 en el Museo Nacional de Antropologia veneraron a la tierra —
Tonantzin Coatlicve— mediante danzas prehispinicas. Grupos de estos
danzantes danzan con cierta regularidad en los atrios de la Basilica de Guadalupe
y en la Catedral. Su misién es convencer a la tierra que a pesar de todo el ce-
mento que el hombre le ha puesto, los seres humanos Ja aman y le agradecen
que les proporcione el alimento. Por esto hay que venerarla, consentirla v ge-
nerar toda la energia posible para estar en armonia con ella.
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Lo: dongeles

De acuerdo a la religién catélica las verdades de la angelologia (doctri-
na de los dngeles) eclesidstica no son verdades de la fe de primer orden; de
hfs::hu forman parte desde el principio del depdsito de la fe. La iglesia guar-
diana auténtica del depésito de la fe e intérprete legal de Ia revelacién divina
confirma la existencia de los espiritus celestiales llamados “fngeles™ en la
Sagrada Escritura.

La palabra dngel proviene del griego “angelos™ o sea, del latin “angelus”,
de donde fue tomada por las lenguas romanas y germénicas; significaba origi-
n_a!nu:nte “enviado™ o “mensajero™: cormesponde al hebreo “malak” que se de-
riva de la rafz enviar. En el Antiguo Testamento hebraico aparece la palabra 217
veces.

En sentido teoldgico, los dngeles son seres espinituales dotados de inteli-
gencia y libre voluntad creados por Dios de la nada, al inicio de los tiempos
pard su propio servicio y como una ayuda para los hombres. La iglesia ha afir-
mado que podemos y debemos creer en la existencia Yy actividad de los dngeles,
de los buenos y también de los malos,

La Sagrada Escritura acentiia en diversos pasajes gue el nimero de los
dngeles es inmenso; repetidamente Jos compari con un ejéreito. Por otra parte
cada fingel es un fendmeno tinico, una especie por si; no existen dos dngeles de
J.S misma especie. El dngel de la guarda que proviene del coro angelical mds
inferior, es asignado a cada hombre desde sy nacimiento,

De igual manera, el nahual del México prehispanico significé el doble, o
personalidad de cada hombre; también la divinidad propia del dia del Tonalamal
que asistia a la persona por todo el tiempo de su existencia; un ser vivo, de es-
pecie no humana, asociado con el recién nacido en el momento de su nacimiento,

En tiempos modemnos, el nahual es mis bien un hechicern gue tiene |a
facultad de transformarse en bestia de muy variadas especies (mamiferos, aves,
reptiles, ete.). En esta bestia sufre y hace lo que en su propia figura haria y su-
friria y todo lo que a estas bestias acontece le sobreviene a €l en su forma hu-
mana. El fin de estos modos de transformacion es casi siempre de intenciones
petjudicantes y casi nunca de intenciones benévolas,

Dios reveld a los dngeles el misterio de la encamacion prevista da la se-
gunda persona de la Santisima Trinidad, con 1a exigencia de reconocer al Dios
hombre como su rey y a su Madre virginal como su reina. El resultado de esta
prueba de los dngeles fue que una parte se sometio a Dios en un acto perfecto
dz? amor y obediencia humilde, alcanzando la visién beatifica de la gloria de
Dios, y la otra, liderada por Lucifer, se rebeld contra El en un pecado de sober-
bia, y son los espiritus malignos que causan dafio,
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La tierra prometida

Los mexicas crefan haber sido elegidos por Huitzilopochtli, quien los habia
sacado de Aztldn, su tierra original, para conducirlos a través de una ardua pe-
regrinacion hasta la tierra prometida, en donde los convirtia en el pueblo mis
poderoso de la tierra; a cambio les demandé obediencia ciega y la obligacion
de construir oratorios para ofrendar al Sol su alimento divino: la sangre y los
corazones de los guerreros capturados en la guerra,

En el libro del Exodo (6:6-8) se lee, “Yo soy el Sefior, les quitaré de en-
cima las caras de los egipcios, los libraré de su esclavitud, los rescataré con brazo
extendido y haciendo justicia solemne. Los adoptaré como pueblo mio y seré
su Dios; para que sepan que soy el Sefior, su Dios, el que les quita de encima
las cargas de los egipcios, los llevaré a la tierra que prometi con juramento a
Abrahin, Issac y Jacob, y se las daré en posesion. Yo, el Sefior”.

Conclusiones

Las religiones son productos estéticos porque en sus mitos, magias y ri-
tos operan diferentes categorfas estéticas y porque vienen acompaiiadas de ac-
ciones, danzas, imdgenes y objetos estéticos. Los hienes estéticos estaban al
servicio de la religion lo mismo para el hombre precolombino y el feadal euro-
peo; unos ¥ otros eran profundamente religiosos.

El catolicismo medieval de los espafioles y 1as manifestaciones mégico-
religiosas indigenas tuvieron muchos puntos de contaclo. Estos fueron
incorpordndose en los ritos y mitos catdlicos ¥ en otros casos estos fueron in-
lerpretados por la mentalidad mégica de los indigenas.

El alma popular se aduefié del catolicismo y comenz6 a insertar en sus
ritos elementos precolombinos. Se gestan diferentes mestizajes, los que fueron
evolucionando a lo largo de la colonia y de la repiblica, hasta llegar a la actual
cultura popular.

El mestizaje estético se fue diversificando e incrementando, mientras iban
disminuyendo en cantidad y calidad lo ibérico y lo precolombino puros, sin
desaparecer hasta hoy,
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